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 الملخص 
ذظٕس انخطاب انمشآَٙ ؛ ٔلا عًٛا فٙ خطاتّ يغ انًؼاَذٍٚ ٔانًرؽذٍٚ تهٌٕ فشٚذ يٍ ظًغ انًرُالؼاخ ٔ ًٚراص  

غ ن َٕ زِ انظاْشج ؛ تم ٓانًرؼاَذاخ ػهٗ طؼٛذ انرهمٙ  لظذ إٚغال الأشش فٙ َفٕط انؼراخ . ٔنغد تذػاً يًٍ ن

كشسْا انلاؼمٌٕ ، كأٌ انثٛاٌ الأػهٗ ٚخهٕ يٍ  -ٔٔا أعفا    -يغثٕق تثؼؼح شٕاْذ ٔلف ػهٛٓا انغاتمٌٕ 

 يصٛلاذٓا .

ٔيٍ ْزا انرظٕس أؽهك ػُاٌ انرعشتح ٔأخٕع غًاس انثؽس فٙ ) انؼُاد انرٓكًٙ ( ٔأػغ تٍٛ ٚذ٘ انماسا أيصهح 

فٙ انرشكٛم ٔانمظذ يُٓا انؼايم انُفغٙ ، ٔيا نّ يٍ أشش تانغ فٙ ْضًٚح  ظذٚذج نظاْشج ٚرفشد تٓا انمشاٌ انكشٚى

 انًؼاَذٍٚ .

ٔيٍ أعهٕب انؽكٛى أٌ ذكٌٕ الاظاتح أٔعغ يٍ انغؤال ٔانرمذٚى ٚفٙ تانرظٕس ؛ لأٌ انؼُاد شماٌ : ذٓكى ٔذًهٛػ  ، 

 ٍ ٔانرظشٚػ .فئٌ كاٌ انرٓكى يذاس انؽٕاس َٔض انمشاس ، فًارا ػٍ ذًظٓش انرًهٛػ فٙ انرًكٛ

 

 انمشآَٙ. انرُضٚم انرٓكًٙ، خطاب انؼُادالكلمات المفتاحية: 
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ABSTRACT 
It enhances the perception of the Qur’anic discourse. Especially in his speech with the 

stubborn and united people, with a unique style of combining contradictions and 

stubborn things at the level of reception, with the aim of making a strong impact on 

the souls of the oppressed. I am not an innovator who suggested this phenomenon; 

Rather, it is preceded by a few pieces of evidence that were noted by the predecessors 

and - alas - repeated by the later ones, as if the supreme statement was devoid of 

similar ones. 

From this perception, I unleash the experience and delve into research into (ironic 

stubbornness) and place before the reader new examples of a phenomenon that is 

unique to the Holy Qur’an in shaping and intending the psychological factor, and its 

profound impact in defeating the stubborn. 

It is the style of the wise man that the answer be broader than the question and the 

presentation satisfies the perception. Because stubbornness is two-fold: sarcasm and 

salting. If sarcasm is the focus of the dialogue and the text of the decision, then what 

about the manifestation of salting in empowerment and statement? 

 

 

Keywords: sarcastic stubbornness, the discourse of Qur’anic revelation. 
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 تأسيس
ن جانبو بعض الدارسين من غير  معموم لدى أىل الصنعة أن العامل النفسي أصل في أبعاد النظم الوظيفية والدلالية ، وا 

بقولو ) فأول ذلك وأظيره أن أنس الجدال مبكرا في كتابيو  ؛ بيد أن الجرجاني حسمقصد ، وبعضيم ) ثاني عطفو ( 
ويقول )  ... وأن تنقميا من العقل إلى   1(النفوس موقوف عمى أن تخرجيا من خفي إلى جمي وتأتييا بصريح بعد مكني 

عن طريق الحواس  لاَ أو  النفسالاحساس وعما يعمم بالفكر إلى ما يعمم بالاضطرار والطبع ، ومعموم أن العمم الأول أتى 
   2والطباع ثم من جية النظر والروية (

 و تحدين بمون فريد من جمع المتناقضاتويعزز ىذا التصور الخطاب القرآني ؛ ولا سيما في خطابو مع المعاندين والم
ح لذه الظاىرة ؛ بل مسبوق إيغال الأثر في نفوس العتات . ولست بدعاً ممن لوَ  قصد المتعاندات عمى صعيد التمقي 

 كررىا اللاحقون ، كأن البيان الأعمى يخمو من مثيلاتيا . -  ووا أسفا  -ببضعة شواىد وقف عمييا السابقون 
أطمق عنان التجربة وأخوض غمار البحث في ) العناد التيكمي ( وأضع بين يدي القارئ أمثمة جديدة ومن ىذا التصور 

 لظاىرة يتفرد بيا القران الكريم في التشكيل والقصد منيا العامل النفسي ، وما لو من أثر بالغ في ىزيمة المعاندين .
يفي بالتصور ؛ لأن العناد شقان : تيكم وتمميح  ، فإن  والتقديم3ومن أسموب الحكيم أن تكون الاجابة أوسع من السؤال 

 ر التمميح في التمكين والتصريح .يكان التيكم مدار الحوار ونص القرار ، فماذا عن تمظ
قوف عمى الثغور ؛ إذ لا تمميح في القرآن ؛ لأن التمميح أقل درجات الاستيزاء  و ىذه التساؤلات تفضي لطالب العمم بال

والعناد في القرآن القصد منو أعمى درجات الاستيزاء ، وىو نوع من العذاب النفسي كما ذكرت سابقا . ومن ىنا دعوة 
التربية الخطابية ، موجود في السنة النبوية لمباحثين أن يقفوا عمى العناد التمميحي خارج القرآن الكريم ؛ عمماَ انو نوع من 

 وأقوال الفقياء ، ناىيك عن أقوال العامة . 
المناىج الباقية ، فمثل ىذه الموضوعات بيا سمكت في ىذا المسعى فج البلاغة الموضوعية التحميمية ، ولا يعني الغنى عن 

إلا بقدر ما أثبتو النقاد والادباء باعتباره جزءاً من حاجة إلى الاحصائية ، ولست محتاجاً إلى قواعد ومبادئ عمم النفس 
، وعدم الايغال بمصطمحاتو ونظرياتو ؛ حتى لا نقع في الأغلاط التي وقع فييا من سبقنا يوم  4منيج متكامل لمنقد الادبي 

وتبعو مؤيدا د.  5د قطبذلك سي ولسنا بصدد نقد المناىج ، فقد استوفى القول في،  أخضعوا معيارية البلاغة والنقد لمفمسفة 
 أحمد مطموب 

 
 مياد 

ف إلى تيسير العموم ، بذل فييا الشيخ محمد عبده ما بوسعو دنشأت حركة عممية تجديدية تيفي أوائل القرن العشرين 
البلاغة ؛ لتستعيد فكان الأزىر أول معيد من معاىد التعميم قرئ فيو دلائل الاعجاز وأسرار البلاغة  مف ،لإحياء تراث الس

، بيد أنيا رجعت إلى الممخصات بعد وفاتو ، ثم عمد ثمة من العمماء إلى تحويل 6العربية دورىا الذي ابتدأه الجرجاني 
معاصر ، وأوضح مثال عمى ذلك : ) جواىر البلاغة ( لمسيد المتون إلى كتب ميسَرة ، ضرب من التيسير عمى المتمقي ال

                                                           
1
 121أعشاس انثلاغح  نهعشظاَٙ    

2
 121انغاتك    

 
4
 116ُٚظش  انُمذ الادتٙ عٛذ  لطة    

5
 210يُاْط تلاغٛح  أؼًذ يطهٕب   

6
  182انُغك انمشآَٙ    يؽًذ دٚة انثاظٙ   
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أحمد الياشمي الذي قدم في كتابو ممخصاً في قواعد وتمثلات البلاغة من كتابي الجرجاني ) دلائل الاعجاز وأسرار 
لاشتغالي بالمدارس فإن العموم أرفع المطالب ، وأنفع المآرب أجميا شأناً وأبينيا تبياناَ ... و البلاغة ( يقول في مقدمتو ) 

 1الثانوية ، كانت البواعث داعية إلى تأليف ) جواىر البلاغة (جامعاَ لمميمات من القواعد والتطبيقات (
... فيذا كتاب وضعناه في البلاغة وكذلك كتاب )البلاغة الواضحة ( لعمي الجارم ومصطفى أمين الذي جاء في مطمعو ) 

... وأممنا أن يكون لعممنا ىذا شأن في إحياء ، واتجينا فيو كثيراَ إلى الأدب ، رجاء أن يتجمى الطلاب فيو محاسن العربية 
تب ومثل ىذه المؤلفات التي ك 2الأدب ، وتوجيو أذىان المعممين والطلاب ىذه الطريقة التي ابتكرناىا في دراسة البلاغة (

 .ليا القبول ) عموم البلاغة ( لممراغي ) البلاغة والتطبيق (  و )معجم عموم البلاغة (د . أحمد مطموب 
لمعلاقة بين القديم والحديث أنك حين تقارن بين الاتجاىين في الاستعارة العنادية إن القصد من ىذا العرض المختصر 

)  وسمى العلاقة ب ما توىم بعضيم  أنيما من علاقات المجاز المرسل؛ بينالتيكمية لا تجد إلا شاىدين من القرآن الكريم 
؛ وليس كذلك : فالبشارة لا تدل عمى العذاب إلا عمى  3اطلاق أحد الضدين عمى الأخر (بدعوى أنيا مباحث أصولية 

العذاب لا يبشر بو ، فاستعير ) والبشارة ىنا قصد بيا التيكم ، فالمعنى أنذرىم بعذاب أليم ؛ لأن  سبيل الاستعارة العنادية 
بينما يشترط بالمجاز المرسل ) علاقة بين ما استعمل فيو وما  4التبشير للإنذار بعد أن نزل التضاد منزلة التناسب تيكماَ (

 ىما : .والآيتان غير المشابية  5وضع لو (
 سخ سح  سج خم خج حم حج جم جح  ثم ته تم ٹ ٹ ُّ  1

 ١٢آل عمران:  َّ ضخ ضح ضج  صم صخ صح سم

 َّ  لم كي كى كم كاكل قي قى في فى ثي ثى  ثن ثم ثز ثر تي تى ٹ ٹ ُّ  -2 

مان:   ٧لق

 

القديمة  –ولأىمية ىذا النوع من الخطاب بحثت في القران الكريم عن شوىد أخرى ، غير التي ذكرتيا كتب البلاغة 
ثم وزعت  واثبات ما ليذا النوع من الخطاب من أىمية  بقصد الاتساع في الاستشياد وتجاوز المكرور . –والحديثة 

أكانت في الطفولة أم بعد سواء   الرعايةبحسب قصديتيا ومجال اىتماميا فوجدتيا تدور ) نفسياَ ( حول  النصوص القرآنية 
وواجب )المولى( ايفاء البدييي أن قرين ) الأم ( الرعاية والحنان وقبيل ) الميد (السكينة واليدوء  الحمم : أما الطفولة فمن 
 . وقد تحقق العناد في النصوص الآتية : لايسع المنطق جمعو إلا عمى سبيل الاعجاز  حق الرعية وخلاف ذلك

ارعة:  َّ نر  مم ما ٹ ٹ ُّ   ٩الق

راف:  َّ به بم بخ بح  ئهبج ئم ئخ ئح ئج يي يى ٹ ٹ ُّ  و   ١٤الأع
 

د:  َّ بم  بخ بح ئهبج ئم ئحئخ ئج يىيي ين يم  يز ير ىٰ ني نى نن ٹ ٹ ُّ  و  ٥١الحدي

 

                                                           
1
 ظٕاْش انثلاغح  انغٛذ أؼًذ انٓاشًٙ  انًمذيح  

2
 انثلاغح انٕاػؽح  ػهٙ انعاسو / يظطفٗ أيٍٛ  انًمذيح  

 
3

   118ُٚظش : انًثاؼس انثلاغٛح ػُذ الأطٕنٍٛٛ / ػمٛذ انؼضأ٘    
4
 189انمشآٌ ٔانظٕسج انثٛاَٛح   ػثذ انمادس ؼغٍٛ     

5
 254ُٙ   الاٚؼاغ فٙ ػهٕو انثلاغح  انخطٛة انمضٔٚ  
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العنادية التيكمية عمى وجو الحقيقة ؛ فلا يجمع بين الأم والنار ،  1صريحية أن نجمع بين طرفي الاستعارة الت فلا يمكن
، فإذا كانت ىذه الألفاظ وجينم لذات السبب ، وكذلك بين المولى والنار فالأم لمرحمة والنار لمعذاب ، ولا يجمع بين المياد 

 ل لممعاندين .مظنة الرعاية والرحمة يحيق بيا سياق العذاب ، فلا أمل لمكافرين ولا مجا
وأما الحمم ؛ فلا شك أنو يفضي إلى الحكمة التي من شأنيا أن ترشد صاحبيا إلى اليداية ؛ ليسمك ) الصراط المستقيم ( 
والحماية ، فلا يؤذي عاقل نفسو ، ولا يمكن الجمع بين اليداية والتيو والحماية والأذى إلا في البيان الأعمى عمى سبيل 

 العناد التيكمي :
 ثر  تىتي تن تم تز تر بي بى بمبن بز  بر ئي ئى ئن ئزئم ئر ّٰ ِّ ُّ ٹ ٹ 
كهف:  َّ كم كل كا قي  قى فىفي ثي ثى ثن ثم ثز  ٩٢ال

 ٣٢الصافات:  َّ نخ نح نج مم مخ مح  مج له ٹ ٹ ُّ 

 ٣٤الواقعة:  َّ صم صخ صح سم ٹ ٹ ُّ 

 

 القسم الأول من الرعاية  ) الطفولة (
 أولا : الأم 

ارعة:  َّ نر  مم ما ٹ ٹ ُّ   ٩الق

العرب بما رسخ في خاطب  2قبل التحميل البلاغي لمعناد التيكمي في النص الشريف ، أشير إلى أن البيان الأعمى  
ه ىذا ما ذكر  حين تذكر ينصرف ذىن المتمقي إلى صورة الطفولة يوم يفزع الطفل إلى أمو من مفاىيم ؛ والأم طباعيم

 الأصل في السكونِ إلىوقيل )أُمُّوُ( لَمَسْكِنِو لأن  الزجاج في معانيو )
 .3الُأمَّياتِ فَأبُْدَلَ فِيمَا يَسْكُنُ إلَيْو )نَارٌ حَامِيَةٌ(

 عندما تستعرض آراء المفسرين تجدىم يدورون حول ىذه الصورة مع اختلافيم ؛ ىل المشيد القرآني حقيقة أم مجاز ؟و  
الماوردي،  كما ذىب مذىبو من المعاصرين  دوللإنصاف لابد من مناقشة الوجيين باقتضاب ، ولعل المتبصر يجده عن

فيو وجيان: أحدىما: أن الياوية جينم , سماىا أُمَّا لو لأنو يأوي إلييا كما يأوي إلى أُمّو , سيد طنطاوي في تفسيره  )
  قالو ابن زيد, ومنو قول أمية بن أبي الصمت.

 ولَدُ()فالأرضُ مَعْقِمُنا وكانتْ أُمّنا ... فييا مقابِرُنا وفييا نُ 
وسميت النار ىاوية لأنو ييوي فييا مع بعد قعرىا. الثاني: أنو أراد أُمّ رأسو ييوي عمييا في نار جينم , قالو عكرمة. 

 وقال الشاعر:
 .(4)يا عَمروُ لو نَالَتْك أَرْحامُنا ... كُنْتَ كَمن تَيْوِي بو الياوِيَة

                                                           
1
ٚشٖ ػهًاء انثلاغح أٌ انؼُاد يرأذٙ يٍ انرظشٚؽٛح دٌٔ انًكُٛح ، ٔنى أظذ ذؼهٛلا يمُؼا نزنك . ٚغرطٛغ ؽانة انؼهى أٌ   

 ٚعؼم ْزا انؼُٕاٌ يؼًاسا نثؽس يٍ الأًْٛح تًكاٌ .

ب فٙ كراتٓا انرفغٛش ْٙ تُد انشاؽ –تؽغة يا اؽهؼد  –أٔل يٍ أؽهك يظطهػ انثٛاٌ الأػهٗ ػٕػاَ ػٍ انمشآٌ انكشٚى  

انثٛاَٙ ، ؼرٗ أطثػ ْزا انًظطهػ يغرغاغاَ ) يمذيح انكراب ( 
2
   
3
 356/ 5يؼاَٙ انمشآٌ نهضظاض  

4
ُٔٚظش  : 490/ 15انرفغٛش انٕعٛؾ   عٛذ ؽُطأ٘    

 4
 329/  6انُكد ٔانؼٌٕٛ   انًأسد٘    
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ولا داعي لتكرار آراء المفسرين إلا ما كان فيو إضافة ، أو تمويح لمصطمح بلاغي  ، أو توجيو جمالي مثل قول الفراء ) 
.كذلك الكافر والعياذ بالله لا مأوى لو في النار إلا 1صارت مأواه, كما تؤوي المرأة ابنيا, فجعميا إِذ لا مأوى لَوُ غيرىا (

 :سط تحميل معياري لمتشكيل البلاغي في النص الكريم بوبأالكافي كما تحيط الأم بطفميا كما أن النار تحيط ب النار , 
النار لمكافر يفزع منيا إلييا كالطفل الذي يفر من الفزع إلى أمو , ومعموم أن المشبو محذوف وبقي ما يدل عميو 
والمشبو بو مصرح بو ؛ فيي استعارة تصريحية بالنظر إلى طرفييا , ولا يمكن أن تكون وفاقية ؛ إذ لا يمكن الجمع بين 

الآلوسي , والغريب أن  2ار ( فيي عنادية , وتيكمية كما ذكر الفراء طرفييا عمى جية الحقيقة , وطرفاىا ) الأم والن
يراه تشبييا , ولا أجد مسوغاَ لذلك , فقد كتب تفسيره في عصر استقر فيو المصطمح البلاغي , بقي لنا أن نحسن الظن 

ذكر  ول ؛عمماَ أنوفي ىذا المفسر الكبير ونحمو عمى ما كان أي : أن الاستعارة كانت تشبييا قبل حذف طرفيا الأ 
وعبر عن المأوى بالأم عمى التشبيو بيا فالأم مفزع الولد التيكم الذي يتأتى من العناد ثم افترض أن الصورة تشبييية 

 . (3ومأواه وفيو تيكم بو.) وقيل: شبو النار بالأم في أنيا تحيط بو إحاطة رحم الولد بالأم
رسخت الروع والرىبة من ىول الموقف نستطيع أن نضعيا في تصور  إن المسرح الذىني لمصورة التيكمية ليا متممات

 المصطمحات البلاغية 
فقولو ) نار حامية ( ملائمة لمنار وليس للأم , والتجريد من الصور النادرة في القرآن بعد التصوير  4التجريد  -1

  6) متى عقبت بصفات ملائمة لممستعار لو أو تفريع كلام ملائم لو (  يقول السكاكيندرة تقارب المتناقضات  5الكريم
فإنو تقرير ليا بعد إبياميا والإشعار الاستفيام يتقدم العناد ؛ ليييئ المتمقي نفسياً ليول الموقف ) وما أدراك ما ىي ( ) -2

 7بخروجيا عن المعيود لمتفخيم والتيويل(
 ,8يا وبعد ميواىا. وذكر أن إطلاق ذلك عمييا لغاية عمق

 بقي لنا أن نذكر من حمميا عمى الحقيقة ولماذا ؟
أن النبي صمى الله عميو وسمم قال لرجل: لا أم لك, فقال: يا ) احتج بعضيم أنيا محمولة عمى الحقيقة لما ذكره المبرد 

إنما أردت لا نار لك, قال الله رسول الله, أتدعوني إلى اليدى وتقول: لا أم لك, فقال رسول الله صمى الله عميو وسمم: 
 9(تعالى: فَأُمُّوُ ىاوِيَةٌ.

 ولي في ىذا المقام وقفتان :
 ما ذكرتو في المياد من تمظير العناد التمميحي في السنة البوية الشريفة وأقوال الفقياء , وىذا شاىد عميو . -1
الاستعارات لكثرة استعماليا تنزل منزلة  أحمل ىذا التوجيو حمل المنقولات من النعت إلى العممية , كذلك بعض -2

  10الحقيقة
                                                           

1
 287/ 3يؼاَٙ انمشآٌ  نهفشاء     

2
 287/ 3ُٚظش : انغاتك    

3
  449/  15سٔغ انًؼاَٙ   أٜعٙ    

4
 285انرعشٚذ : ْٕ انكهًح انًلاةًح  نهًغرؼاس نّ . ُٚظش يفراغ انؼهٕو  انغكاكٙ    

5
كزنك انرعشٚذ ٔاسد فٙ لٕنّ ذؼانٗ ) فأرالٓا الله نثاط انعٕع ٔانخٕف ( ُٚظش : انًثاؼس انثلاغٛح فٙ ذفغٛش انشُمٛطٙ /   

 119ػمٛذ انؼضأ٘  
6
 119انغاتك  

7
 449/  15سٔغ انًؼاَٙ     

8
 449/ 15انغاتك     

9
 517/  5انًؽشس انٕظٛض   اتٍ ػطٛح     

10
 329/  6انُكد ٔانؼٌٕٛ       
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 ثانياّ : المياد 

راف:  َّ به بم بخ بح  ئهبج ئم ئخ ئح ئج يي يى ٹ ٹ ُّ   ١٤الأع

 

أن الميد ىو فراش الطفولة الذي ما إن يذكر حتى يتبادر إلى النفس - منطمقة من معجمات العربية  -بينت التفاسير
وىم يتأممون شيئاَ من الانفراج بعد أن  –لمكافرين  –يشكل ذكره صدمة نفسية الشعور بالراحة , بينما في ىذا المقام 

. وخمق التناسب في موضع العناد شكل صورة استعارية تجتذب الانتباه ؛ لأن ىذه المرة استعارتان  متحيط بيم جين
وطلاوة ؛ بينما تدوي في  بلاغية ؛ لتصل إلى المتمقي بعذوبةالفنون الوليا ما يقابميا من  عناديتان في موضع واحد

أسماع الكافرين , وىي تخرج الصورة من المجيول إلى المعموم , ومن الغائب إلى المخاطب , وكل ىذا التواثب يخمع 
 عمى الخطاب جلال الوصف ويعظم المشيد لينفرد ىذا النوع الخطابي عن غيره من أشكال الكلام . 

د لمراحة وجينم لمعذاب كذلك المحاف والغواش لا يجتمعان إلا في العناد , والميا  مياد الكافر  جينم  ولحافو غواش 
لَيُمْ مِنْ جَيَنَّمَ مِيادٌ الآية, المعنى أن جينم فراش ليم ومسكن ومضجع يتميدونو وىي  يقول ابن عطية : ) التيكمي

الفراش, و « المياد»ليم غواش جمع غاشية وىي ما يغشى الإنسان أي يغطيو ويستره من جية فوق, قال الضحاك 
 (1المحف« الغواشي»

ذا سممنا باتفاق المفسرين عمى المياد ، فإن )  بالغواشي ثلاثة أقوال:  وا 
 أحدىا:

 المحف, قالو ابن عباس, والقرظي, وابن زيد. 
 والثاني: ما يغشاىم من فوقيم من الدخان, قالو عكرمة. 

 2فوق غاشية من النار, قالو الزجاج والثالث: غاشية 
والذي يعين عميو السياق أن الآراء الثلاثة بدلالة واحدة ؛ وىي محاصرة الكافر وتحويل مواضع الراحة إلى صورة اليمع 

 والفزع , يكثف دلالتيا جمع ) غاشية ( 
 يغشاىم النار من فوق رؤوسيم ومعناه: أن من تحتيم ناراً ومن فوقيم ناراً. )أي

بصورتين  , وقد ناسب مجيء العناد التيكمي.3[ 11مَلٌ ]الزمر: مِنَ النَّارِ وَمِنْ تَحْتِيِمْ ظُ  كقولو: لَيُمْ مِنْ فَوْقِيِمْ ظُمَلٌ 
بالمجرمين تارة وبالظالمين أخرى إشعاراً بأنيم بتكذيبيم الآيات وصفيم )  مرتين :بكافرين تعبير عن اللمن  متتابعتي

الجنة والظمم مع التعذيب بالنار تنبيياً عمى أنو أعظم اتصفوا بيذه الأوصاف الذميمة, وذكر الجرم مع الحرمان من 
 صفتان وجرمان وعنادان في سياق آسر لمقموب وحابس للأنفاس ..(4الِإجرام

النفسي في وداَ عمى البداية وتعضيداَ لمقناعة التي مفادىا أن ) العناد التيكمي في خطاب التنزيل ( ضرب من العذاب ع
القرآن الكريم حدود الخطاب إلى النفس ومناخ الاتساع إلى الخيال وىو يحول الغيبيات إلى , يتعدى الدنيا قبل الآخرة 

؛ لتتوجو النفس إليو وينحصر الحدث بو , فيصك بذلك أسماعاَ لا تعي , وآذاناَ لا  5محسوسات بمون من ) التجسيم (
                                                           

1
  401/  2انًؽشس انٕظٛض     

2
 120/  2صاد انًغٛش  اتٍ انعٕص٘   

3
 515/  1تؽش انؼهٕو  انغًشلُذ٘    

4
 13/   3إَٔاس انرُضٚم   انثٛؼأ٘    

5
 80انرعغٛى : ْٕ ذؽٕل الأشٛاء يٍ انًؼمٕلاخ إنٗ انًؽغٕعاخ . ُٚظش الأعهٕب ٔفاػهٛح انغٛاق  يُٛش ػثذِ    
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الكريم ) ولعل القرآن الكريم يريد بذلك أن  إلا مظيراَ فريداَ لمخطاب النفسي الذي ينماز بو القرآنتصغي , وليس ىذا 
ة الادراك في غير المدرك ميفجر روافد بلاغية جديدة ذات إطار تجريبي في محاكات غير المحسوس لممحسوس , ومماث

بما يضيفو العناد  1في الصورة إلى داخل النفوس وواقع في النفس المعتبرة (كما ىو في المدركات , لأن في ذلك انتقالَا 
أخرج ابْن مرْدَوَيْو عَن عَائِشَة أَن النَّبِي صمى الله عَمَيْوِ وَسمم تَلا ىَذِه الْآيَة التيكمي . وخير تمثيل للأثر الخطابي ما   

فَوْقو أَكثر أَو ماتحتو  ىِيَ طَبَقَات من فَوْقو وطبقات من تَحْتَوُ لَا يدْرِي مَا )}لَيُم من جَيَنَّم مياد وَمن فَوْقيم غواش{ قَالَ:
صبح لي 2 (غير أَنو ترفعو الطَّبَقَات السُّفْمى وتضعو الطَّبَقَات الْعميا ويضيق فِيمَا بَينيمَا حَتَّى يكون بِمَنْزِلَة الزج فِي الْقدح

 الاستعارة العنادية ؛ لتسيم في محاصرة الكافرين  جمياَ كناية الصفة التي رافقت
ومن جميل ما أختم بو التحميل البلاغي عن ىذه الآية الكريمة أن المياد يكون من تحت  افر () كناية عن محاصرة الك

يقول الحق سبحانو والغواش تكون من فوق وىاتان جيتان فحسب ؛ بينما تحيق النار بالكافرين من جميع جياتيم  
 [11لٌ ... { ]الزمر: وتعالى: }لَيُمْ مِّن فَوْقِيِمْ ظُمَلٌ مِّنَ النار وَمِن تَحْتِيِمْ ظُمَ 

إذن الظمل والغواشي تغطي جيتين في التكوين البعدي للِإنسان, والأبعاد ستة وىي: الأمام والخمف, واليمين والشمال, 
تشير إلى الفوقية, وكذلك الظمل من النار, ولكن الحق شاء أن  والفوق والتحت, والمياد يشير إلى التحتية, والغواشي

 [22فيقول سبحانو: }إِنَّا أَعْتَدْنَا لِمظَّالِمِينَ نَاراً أَحَاطَ بِيِمْ سُراَدِقُيَا ... { ]الكيف:  3يجعل جينم تحيط بأبعاد الكافر الستة
 .بإذن الله تعالى وفي ىذه الآية أشكالَا من العناد التيكمي سأقف عمييا بالتفصيل 

 
 ثالثاَ : المولى  

د:  َّ بم  بخ بح ئهبج ئم ئحئخ ئج يىيي ين يم  يز ير ىٰ ني نى نن ٹ ٹ ُّ   ٥١الحدي

بالتتبع لسياقات القرآن الكريم تستطيع أن تيتدي لمتوظيف الدلالي لكممة ) مولى ( بصرف النظر عن المعجمات وكتب عمم  
ليك جممة من الخطابات القرآنية : المغة التي قد تدخمك في خلاف الأضداد  ، فالمولى ىو الناصر والراعي والمعين ، وا 

 
فال:  َّ  فم فخ فح فج غم عمغج عج ظم طح  ضم ضخ ٹ ٹ ُّ   ٠٤الأن

  
 ٨٧الحج:  َّ  كج قم قح فم فخ فجفح غم غج عم  عج ظم طح ضم... ٹ ٹ ُّ 

 ١١محمد:  َّ  يم يخ يح يج هٰ هم هج نه نم نخ نح نج ٹ ٹ ُّ  

 
؛ ىو العناد التيكمي المتمثل بتشكيل استعاري فريد ونسق الذي ييمني في ىذا المضمار مستعيناَ بمساحة من التطبيق 

 خطابي أكيد بموضعين :
 النار مأوى  -1
  النار مولى -2

                                                           
1
 96يعاص انمشآٌ   يؽًذ ؼغٍٛ ػهٙ انظغٛش    

2
 357/  3انذس انًُصٕس  انغٕٛؽٙ    

3
 4137/  7ذفغٛش انشؼشأ٘    
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ذا بحث عن ناصر  فر من النار ليستريح فالنار مأواهإذا سكن الانسان ، والمولى نصرتو ، فالمنافق والكافر  والمأوى ، وا 
فالنار مولاه ، وقد أكد ىذا التصور ابن عطية عندما قال :  ) استعارة، لأنيا من حيث تضمنيم وتباشرىم ىي توالييم 

 : العناد التيكمي بقولو  شار إلىوأ  ثم زاد ابن عاشور بتفصيل الاستعارة( 1وتكون ليم مكان المولى
 يُؤْوَى إِلَيْوِ، أَيْ يُصَارُ إِلَيْوِ وَيُرْجَعُ، وَكُنِّيَ بِوِ عَنِ الِاسْتِمْرَارِ وَالْخُمُودِ.وَالْمَأْوَى: الْمَكَانُ الَّذِي ) 

رِيحِ بِجُمْمَةِ مَأْواكُمُ النَّارُ ىِيَ مَوْلاكُمْ! أَيْ تَرْجِعُونَ إِلَيْيَا كَمَا يَرْجِعُ الْمُ  يَنْصُرَهُ أَوْ يُفَادِي عَنْوُ، سْتَنْصِرُ إِلَى مَوْلَاهُ لِ وَأَكَّدَ ذَلِكَ بِالصَّ
طيما سياق من الاىانات والتنكيل يوالجدير بالذكر أن الصورتين العناديتين يح .2(فَاسْتُعِيرَ الْمَوْلَى لِمْمَقَرِّ عَمَى طَرِيقَةِ التَّيَكُّمِ 

 قة المذىب الكلامي فمنيلممنافقين بطر 
يم عدم وفي عدم قبول فديت. تماما كما لا يقبل من الكافرين فدية.. يقبل منيم فدية يفتدون بيا أنفسيم من ىذا العذاب.

فالفدية إنما « .. لا يُؤْخَذُ مِنْكُمْ فِدْيَةٌ »تأكيد لقولو تعالى: « مَأْواكُمُ النَّارُ »وقولو تعالى: ومولاىم  قبوليم وعميو فالنار مأواىم
ذا لم تقبل الفدية فميس إلا النار.. ىي  فدية من النار، وا 

 ،3ىى الولىّ الذي يضمكم إليو« .. ىِيَ مَوْلاكُمْ »وقولو تعالى: 
ن عمى سبيل التيكم ، ىو أن الشر يأتييم من جيتين : يولعل من أسرار التشكيل الاستعاري الذي جاء بصورتين عناديت

 المأوى والمولى .
ن . فلا رعاية م 4النار مولاىم ومأواىمفقد يكون المأوى سيئاَ غير أن المولى حسن وقد يكون العكس ، أما المنافقون ف

، فمم يخرج في  تصويره عن أدوات العربي ذا النسق القرآني الفريد يالمولى ، ولا سكينة في المأوى ، ويسمم القارئ الكريم ل
ر ، ولم يتجاوز في تعبيره حروف المعجم العربي ؛ ولكن الخطاب القرآني تجاوز مقدور البشر ، فالفرق شاسع بين تعبي

، وحسبيا من صورة 5 صادر من نفس بشرية يعترييا القصور وبين تعبير صادر من إلو حكيم عميم ، أحاط بكل شيء خبرا
 المتناقضات ، وجمعت بين المتعاندات وكأنيا تفردت بعقد الجمان ومحاسن البيان .ألفت بين أطراف 

 
 القسم الثاني من الرعاية ) الحمم (

 اليداية  :أولا ً 
 ٣٢الصافات:  َّ نخ نح نج مم مخ مح  مج له ٹ ٹ ُّ 

 
ومن حق المولود عمى والديو حمايتو 6( ...اليداية فطرية كما جاء في الحديث الشريف ) كل مولود يولد عمى الفطرة     

، فاليداية مقترنة بالتوجيو الصحيح والطريق حتى إذا بمغ الحمم أصبح مكمفاَ بالعبادات وىدايتو إلى الصراط المستقيم 
يوىم إلييا وفيو أعمى  و 7أي سوقوىم  المستقيم ؛ بينما وردت في سياق البيان الأعمى مع الجحيم تيكماَ  فُوىم طريقيا ووجِّ عرِّ

                                                           
1
 264/  5انًؽشس انٕظٛض   

2
 (389/ 27ػاشٕس  )انرؽشٚش ٔانرُٕٚش  اتٍ  

3
 (763/ 14ُٚظش : انرفغٛش انمشآَٙ نهمشآٌ  ػثذ انكشٚى انخطٛة  )  

4
 262/  1ُٚظش ػهٗ ؽشٚك انرفغٛش انثٛاَٙ  فاػم انغايشاةٙ    

5
 242انظٕسج الأدتٛح فٙ انمشآٌ انكشٚى  طلاغ انذٍٚ ػثذ انرٕاب    

6
 1358طؽٛػ انثخاس٘  كراب انعُاةض   

(589انغٕٛؽٙ  )ص: ذفغٛش انعلانٍٛ  
7
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نطلاقاَ من أصل الوضع المغوي اليذا النوع من العناد  وقد ذكر ابن عاشور تحميلَا بلاغياَ  ، 1أعمى درجات الاستيزاء 
  لميداية مروراَ بالتشكل الاستعاري  

بَتْ فِي ذَلِكَ، لِأَنَّ كَوْنَ الْمَيْدِيِّ رَاغِبًا )وَالْيِدَايَةُ وَالْيَدْيُ: الدَّلَالَةُ عَمَى الطَّرِيقِ لِمَنْ لَا يَعْرِفُوُ، فَيِيَ إِرْشَادٌ إِلَى مَرْغُوبٍ وَقَدْغَمَ 
لَالَةِ وَىِيَ الْحَيْرَةُ فِي الطَّرِيق، فَذكر فَاىْدُوىُمْ ىُنَا تَيَكُّمٌ بِالْمُشْرِكِينَ، فِي مَعْرِفَةِ الطَّرِيقِ مِنْ لَوَازِمِ فِعْلِ الْيِدَايَةِ وَلِذَلِكَ تقَُ  ابَلُ بِالضَّ

 من الوافر       كَقَوْلِ عَمْرِو بْنِ كُمْثُومٍ:
بْحِ مِرَادَّةَ طَحُونَا (  مْنَا قِرَاكُمُ ... قُبَيْلَ الصُّ  2قَرَيْنَاكُمْ فَعَجَّ

ولما كانوا قد )  إنكارىم لمبعث في الدنيا وشديد إصرارىم عمى عدم حدوثو ي أن ىذا النوع من البيان ناسب وقد ذكر المراغ
سمكوا في الدنيا طريق الشقاء المعنوية استحقوا أن يمزموا في القيامة سموك طريقو الحسية، فمذلك سبب عن الأمر بحشرىم 

مع ما ىم فيو من الإكراه عمى سموكيا  -ىم دلالة لا يرتابون معيا ليعرفوا قولو تيكماً بيم وتحسيراً ليم: }فاىدوىم{ أي دلو 
          3مآليم، فيكون ذلك أعظم في نكدىم (  -

إن عرض المشيد عمى المستوى السردي يوضحو حرف الجر ) إلى ( الذي يبين طول الطريق ومشقتو وصعابو ليجد ) 
حرف الجر ) الجحيم( ليصور لنا القرآن الكرم مشيداَ مروعاَ مكانو )الجحيم ( الذين ظمموا ( انتياء الغاية التي دل عمييا 

 ذين ظمموا( مشيد متكامل يعرض عمى مسرح الذىن البشري أداتو العناد التيكمي .وزمانو ) الآخرة ( وشخوصو ) ال
 

 ثانياً : الحماية 
 ٣٤الواقعة:  َّ صم صخ صح سم ٹ ٹ ُّ  

 

الظل يحمي المستظل من الحر ومن السموم ، فإذا كان الظل لا بارد ولا كريم ؛ فيو ظل زائف يوىم أىل النار أو يوقع بيم 
صورة أىل بالتتبع لموارد  ذكر الظل في القرآن الكريم وفي سياق المقابمة بين ظل أىل الجنة ، وظل أىل النار تجد أن و . 

وضع م يتبع الصورتين صفات تختمف من مزية علاقتيا المشابية وسبيميا التيكم ، ثالجنة حقيقة ، وصورة أىل النار مجا
 إلى آخر:

 4تكميل : وىو ما يضاف في الكلام من الصفات عمى الأصل بقصد تكميل البيان أىل الجنة جاءت صفاتيم عمى سبيل ال
الْآيَةِ الْكَرِيمَةِ ظِلَّ الْجَنَّةِ بِأَنَّوُ ظَمِيلٌ، وَوَصَفَوُ فِي آيَةٍ أُخْرَى بِأَنَّوُ  وَصَفَ فِي ىَذِهِ  ظَمِيلًا وَنُدْخِمُيُمْ ظِلاِّ   تَعَالَى : مثل قولو 

مَوْضِعٍ آخَرَ  ، وَبَيَّنَ فِي ، وَوَصَفَوُ فِي آيَةٍ أُخْرَى بِأَنَّوُ مَمْدُودٌ، وَىِيَ قَوْلُوُ: وَظِلٍّ مَمْدُودٍ  دَائِمٌ، وَىِيَ قَوْلُوُ: أُكُمُيَا دَائِمٌ وَظِمُّيَا
وَذَكَرَ فِي مَوْضِعٍ آخَرَ أَنَّيُمْ فِي تِمْكَ الظِّلَالِ مُتَّكِئُونَ مَعَ  أَنَّيَا ظِلَالٌ مُتَعَدِّدَةٌ، وَىُوَ قَوْلُوُ: إِنَّ الْمُتَّقِينَ فِي ظِلَالٍ وَعُيُونٍ الْآيَةَ 

، وَالْأَرَائِكُ: جَمْعُ أَرِيكَةٍ وَىِيَ السَّرِيرُ فِي  5اجُيُمْ فِي ظِلَالٍ عَمَى الْأَرَائِكِ مُتَّكِئُونَ أَزْوَاجِيِمْ عَمَى الْأَرَائِكِ وَىُوَ قَوْلُوُ: ىُمْ وَأَزْوَ 

                                                           
 (453/ 7( ُٔٚظش سٔغ انثٛاٌ )188/ 7إسشاد انؼمم انغهٛى إنٗ يضاٚا انكراب انكشٚى   أتٙ انغؼٕد )

(49/ 23ُٚظش : ذفغٛش انًشاغٙ  أؼًذ انًشاغٙ  ) 
1
  

(102/ 23انرؽشٚش ٔانرُٕٚش )
2
   
3
 209/  16َظى انذسس انغٕٛؽٙ   

4
  96ُٚظش : انثؽس انثلاغٙ ػُذ الأطٕنٍٛٛ     

5
  41انًشعلاخ     30انٕالؼح   35انشػذ   57ُٚظش :انُغاء   
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ينَةِ، التي ورد فييا الظل تبعتيا صفات عمى سبيل  اتفكل ىذه الآي . 1الْحَجَمَةِ، وَالْحَجَمَةُ بَيْتٌ يُزَيَّنُ لِمْعَرُوسِ بِجَمِيعِ أَنْوَاعِ الزِّ
 مجيء الظل في سياق أىل النار فيو عمى سبيل التيكم . أن الظل يورث الراحة والسكينة . أما التكميل وتثبت 

أىل النار : كذلك في سياق أىل النار جاء بعد الظل جممة صفات ؛ ولكن عمى سبيل التتميم : وىو أن  تردف الكلام 
 2المبس بصفات ترفع 

انْطَمِقُوا إِلَى مَا كُنْتُمْ بِوِ تُكَذِّبُونَ انْطَمِقُوا إِلَى ظِلٍّ ذِي ثَلَاثِ شُعَبٍ لَا ظَمِيلٍ وَلَا يُغْنِي مِنَ  )ظِلَّ أَىْلِ النَّارِ لَيْسَ كَذَلِكَ بِقَوْلِوِ:ف 
 ( وَأَصْحَابُ الشِّمَالِ مَا أَصْحَابُ الشِّمَالِ فِي سَمُومٍ وَحَمِيمٍ وَظِلٍّ مِنْ يَحْمُومٍ لَا بَارِدٍ وَلَا كَرِيمٍ  )، وَقَوْلِوِ: 3(المَّيَبِ 

وقد أكد ىذا المفاد  في سياق أىل النار أبقى عمى الظل تيكماَ بالكفار ونزع منو صفات الحماية ) لا بارد ولا كريم (
صفتى الظل عنو، يريد: أنو ظل، ولكن لا كسائر الظلال: سماه ظلا، ثم نفى عنو برد الظل نفى ل صاحب الكشاف بقولو )

إليو من أذى الحر وذلك كرمو ليمحق ما في مدلول الظل من الاسترواح إليو. والمعنى أنو ظل  يأويوروحو ونفعو لمن 
الشأمة، وأنيم لا يستأىمون الظل البارد الكريم حارّ ضارّ إلا أنّ لمنفي في نحو ىذا شأنا ليس للإثبات. وفيو تيكم بأصحاب 

  4(الذي ىو لأضدادىم في الجنة
وَنَفْيَ الْكَرَمِ، فَبَرْدُ الظِّلِّ مَا وَلِتَحْقِيقِ مَعْنَى التَّيَكُّمِ  الذي ربما أجمع عميو المفسرون وُصِفَ ىَذَا الظِّلُّ بِمَا يُفِيدُ نَفْيَ الْبَرْدِ عَنْوُ 

فَاتِ الْحَسَنَةِ فِي الظِّلَالِ مِثْلَ سَلَامَ يَحْصُلُ فِي مَ  تِوِ مِنْ ىُبُوبِ كَانِوِ مِنْ دَفْعِ حَرَارَةِ الشَّمْسِ، وَكَرَمُ الظِّلِّ مَا فِيوِ مِنَ الصِّ
 .5السَّمُومِ عَمَيْوِ 

وثمة نص آخر في ىذا السياق يشتمل عمى عناد تيكمي بدوره يرسخ لدينا القناعة أن غالب العناد التيكمي في خطاب 
التنزيل جاء مثنى ؛ والقصد من ذلك النسق التراكمي ؛ اقناع المتمقي بالصور المتفردة التي تنزل  أطرافيا المتعاندة منزلة 

بيذا الاستدلال ؛ إذ يقول :  }ىذا نُزُلُيُمْ  –بحسب ما اطمعت  –رين المعاصرين التناسب ، وربما تفرد الصابوني من المفس
يَوْمَ الدين{ أي ىذه ضيافتيم وكرامتيم يوم القيامة، وفيو تيكم بيم قال الصاوي: والنُزُل في الأصل ما يييأ لمضيف أول 

لوسي فيراه تشبييا تيكمياَ يقول : ) وتسميتو ظلّا عمى أما الآ  .6( قدومو من التحف والكرامة، فتسمية الزقوم نُزلًا تيكم بيم
 .؛ وليس كذلك إلا إذا كان قصده علاقة المشابية ؛ فيي مجاز لغوي مرده إلى التشبيو بلا خلاف 7التشبيو التيكمي (

) المثنى( من من التوقف عند سورة الكيف ، وفييا سيل من المتعاندات التيكمية ، فقد اعتدنا عمى  وفي ىذا السياق لابدَ 
 زت ىذه المرة إلى أكثر من ذلك :و التشكيل في سياق واحد بينما تجا

 ثم ثز ثر  تىتي تن تم تز تر بي بى بمبن بز  بر ئي ئى ئن ئزئم ئر ّٰ ِّ
كهف:  َّ كم كل كا قي  قى فىفي ثي ثى ثن  ٩٢ال

 عمى مدار النص :العناد التيكمي المتساوق  ةالكريم أجتزئ من الآية 
 لمظالمين  أعتدنا  -1

                                                           
(244/   1أػٕاء انثٛاٌ فٙ إٚؼاغ انمشآٌ تانمشآٌ      انشُمٛطٙ  

1
 

2
 201ٔٚغًّٛ تؼؼٓى ) الاؼرشاط ( ُٚظش : ظٕاْش انثلاغح  انغٛذ أؼًذ انٓاشًٙ   

3
  30انًشعلاخ    

463/ 4شاف ػٍ ؼماةك غٕايغ انرُضٚم  انضيخشش٘  انك
4
  

(304/ 27انرؽشٚش ٔانرُٕٚش  
5
   
6
 293/ 3طفٕج انرفاعٛش  يؽًذ ػهٙ انظاتَٕٙ  

7
 143/ 14سٔغ انًؼاَٙ  
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 ناراَ أحاط بيم سرادقيا  -2
 يغاثوا بماء  -3

ىذه المرة الأولى التي يتعدى فييا  سياق التيكم إلى ىذا الحشد من التشكيل العنادي . وأستطيع أن أبسط القول في التحميل 
 من الاقتضاب  بشيءالبلاغي 

 استعير الاعتداد لمكافرين عمى سبيل التيكم النار ىي سجن لمكافر لا ضيافة فييا ف) الاعتداد ( تييأة لمضيافة ؛ بينما  -1
ولا يصح الجمع  2، واستدل بقولو تعالى : )وَأَعْتَدَتْ لَيُنَّ مُتَّكَأً ( 1قال ابن الجوزي قولو تعالى: إِنَّا أَعْتَدْنا أي: ىيَّأنا وأعددنا(

 بين الأضدادبين طرفي الاستعارة فإكرام الضيف لا يجتمع مع أىل النار إلا عمى سبيل التناسب 
) السرادق ( ليس ثمة متسع لمبحث في أصول المفردات المعربة وغيرىا ؛ لأن ميدان البحث ىو التحميل البلاغي   -2

 فحسب .
أستعير السرادق الذي من شأنو أن يحمي من يستظل بو إلى إحاطة النار بالكافرين التي ميمتيا أن تحبس الكافرين ، 

التناسب العنادي لمتيكم . وقد وجو بعض المعاصرين ىذا الحدث البلاغة باتجاىات مختمفة والجمع بين الطرفين في منزلة 
 منيا :

 محيي الدين درويش  ) تشبيو مؤكد( وىذا رأي  -أ 
فقد شبو النار المحيطة بيم بالسرادق المضروب عمى من « إنا اعتدنا لمظالمين نارا أحاط بيم سرادقيا)  في قولو تعالى

 السرادق الى النار فذلك ىو التشبيو المؤكد وىو أن يضاف المشبو الى المشبو بو كقول بعضيم: يحتوييم وأضيف
 والريح تعبث بالغصون وقد جرى ... ذىب الأصيل عمى لجين الماء

فقد أضاف الأصيل وىو المشبو الى الذىب وىو المشبو بو كما أضاف الماء الذي ىو المشبو الى المجين الذي ىو المشبو 
 قد رمقو شوقي فقال في وصف دمشق:بو و 

 دخمتيا وحواشييا زمردة ... والشمس فوق لجين الماء عقيان
؛ ربما  3( والمراد بالتشبيو المؤكد قولو لجين الماء أما حواشييا زمردة والشمس عقيان فيو من التشبيو البميغ المضمر الأداة

فارسى معرّب يزاد بو الفسطاط )الخيمة( شبو بو ما يحيط بيم من لفظ إذ يقول : )تبع في ىذا التوجو المراغي في تفسيره 
 ،4(ليب النار المنتشر منيا فى سائر الجيات

لأن المشبو ىو احاطة النار وليس النار ، وتقدير الكلام ) احاطة النار بالكافرين لعذابيم مثل  ة ؛والصواب أنيا استعار  
؛ فيي ) السرادق ( الثاني  لأول وىو ) الاحاطة ( وصرح بالطرفاحاطة السراق بالناس لحمايتيم ( وحذف الطرف ا

 كان التناسب بين الطرفين تيكما ،بين الطرفين فالأول لمسجن والثاني لمحماية ، ف تصريحية . كما لا يمكن الجمع  استعارة
 

 ب ) استعارة مكنية (
ن يعدىا مكنية ، ومعموم أن العناد متأت من التصريح لوَح ابن عاشور عمى انيا استعارة تيكمية ولكن الغريب في تحميمو أ  

قُ مُبَالَغَةً فِي إِحَاطَةِ دَارِ الْعَذَابِ بِيِمْ، . يقول  )وَالسُّرَادِقُ: ىُنَا تَخْيِيلٌ لِاسْتِعَارَةٍ مَكْنِيَّةٍ بِتَشْبِيوِ النَّارِ بِالدَّارِ، وَأُثْبِتَ لَيَا سُرَادِ 

                                                           
1
  80/ 3صاد انًغٛش    

2
  31عٕسج ٕٚعف    

3
 590/  5اػشاب انمشآٌ ٔتٛاَّ   يؽًذ يؽٛٙ انذٍٚ دسٔٚش      

4
 (141/ 15)ذفغٛش انًشاغٙ  
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والنار ليس مشبياَ ، فقد تكون عمى . 1( فِي بُيُوتِ أَىْلِ التَّرَفِ، فَإِثْبَاتُوُ لِدَارِ الْعَذَابِ اسْتِعَارَةٌ تَيَكُّمِيَّةٌ  وَشَأْنُ السُّرَادِقِ يَكُونُ 
 جية من الجيات ؛ إنما احاطتيا ىي مدار الحوار وبيت القصيد ، والصواب ما ذىبنا إليو والله تعالى أعمم .

 ) الإغاثة (  -3
نْقَاذُ مِنْ شَدَّةٍ وَبِتَخْفِيفِ الْألََمِ. وَشَمِلَ يَسْتَغِيثُوا الِاسْتِ  غَاثَةَ مِنْ حَرِّ النَّارِ يَطْمُبُونَ شَيْئًا يُبْرِدُ وَالِاسْتِغَاثَةُ: طَمَبُ الْغَوْثِ وَىُوَ الإِْ

اثَةُ مِنْ شِدَّةِ الْعَطَشِ النَّاشِئِ عَنِ الْحَرِّ فَيَسْأَلُونَ الشَّرَابَ. وَقَدْ أَوْمَأَ إِلَى عَمَيْيِمْ، بِأَنْ يَصُبُّوا عَمَى وُجُوىِيِمْ مَاءً مَثَلًا، وَالِاسْتِغَ 
يَادَةِ مِمَّا اسْتُغِيثَ شُمُولِ الْأَمْرَيْنِ ذِكْرُ وَصْفَيْنِ لِيَذَا الْمَاءِ بِقَوْلِوِ: يَشْوِي الْوُجُوهَ بِئْسَ الشَّرابُ. وىي مُسْتَعَارَةٌ لِ  مِنْ أَجْمِوِ عَمَى  مزِّ

 وقد وجدتو في قول عنترة من ) الوافر ( العرب  وىذ الأسموب تعرفو، 2سَبِيلِ التَّيَكُّمِ 
 وسيفي كان في الييجا طبيب       يداوي رأس من يشكو الصداعا

ذا ي؛ بينما الاغاثة في البيان الأعمى عنادية تيكمية . وقد مثل الشنقيطي ل والفرق بين الاستعارتين أنيا عنادية تمميحية
ذَابِ، وَكَيْفَ قَالَ المَّوُ العناد مؤكداَ أنو اسموب لا تستغربو العرب )فَإِنْ قِيلَ: أَيُّ إِغَاثَةٍ فِي مَاءٍ كَالْمُيْلِ مَعَ أَنَّوُ مِنْ أَشَدِّ الْعَ 

عَرَبِ قَوْلُ الْجَوَابُ أَنَّ ىَذَا مِنْ أَسَالِيبِ المُّغَةِ الْعَرَبِيَّةِ الَّتِي نَزَلَ بِيَا الْقُرْآنُ. وَنَظِيرُهُ مِنْ كَلَامِ الْ ف . الْمُيْلِ تَعَالَى: يُغَاثُوا بِمَاءٍ كَ 
 بِشْرِ بْنِ أَبِي حَازِمٍ:

يْمَمِ غَضِبَتْ تَمِيمٌ أَنْ تَقَتَّلَ عَامِرٌ ... يَوْمَ النِّسَارِ فَأُعْتِبُوا بِ   الصَّ
يْمَمِ »فَمَعْنَى قَوْلِوِ   أَيْ: أُرْضُوا بِالسَّيْفِ. يَعْنِي لَيْسَ لَيُمْ مِنَّا إِرْضَاءً إِلاَّ بِالسَّيْفِ. وَقَوْلُ عَمْرِو بْنِ مَعْدِي كَرِبَ:« : أُعْتِبُوا بِالصَّ

  3وَجِيعُ ( وَخَيْلٌ قَدْ دَلَفْتُ لَيَا بِخَيْلٍ ... تَحِيَّةُ بَيْنِيِمْ ضَرْبٌ 
 

أسموب التيكم بالخروج في الخطاب عمى مقتضى حال المخاطب ، ومثل بأسموب تعميمي وقد عمل الشعراوي في تفسيره 
ن يَسْتَغِيثُواْ يُغَاثُواْ بِمَآءٍ كالميل. .{ ]الكيف:  [ تيكّم بيم، لأن الكلام فيو خرج عن مقتضى 22)إذن: فقولو تعالى: }وَاِ 

فإنْ أخرجتَ المقتضى عن الحال الذي يطمبو، الد لولده الذي أخفق في الامتحان: مبارك عميك السقوط الحال، كما يقول الو 
أما في قولو تعالى   ) ساءت مرتفقاَ ( فثمة من يرى أنيا مشاكمة  4( فيذا ينافي البلاغة إلا إنْ أردتَ التيكُّمَ أو الاستيزاء

فقد ذكر الارتفاق مشاكمة لقولو فيما بعد في وصف أىل الجنة  5وساءت مرتفقا ( »منيم  درويش :  )وذلك في قولو 
 والذي أميل إليو أنيا استعارة عنادية ، فلا ارتفاق لأىل النار إلا عمى سبيل التيكم .« وحسنت مرتفقا»

                                     
 الخاتمة

ة التحميمية لمنصوص القرآنية التي يتمظير بيا مممح العناد التيكمي جممة معطيات أخمص إلى أىميا بما ىو أفضت القراء
 آت :

ن ( وحدودىا الحساب ومشاىدىا يوم القيامة الكفار والمنافقو مواطن العناد التيكمي في خطاب التنزيل مادتيا )  -1
 ومقاصدىا العذاب .

                                                           
1
 308/  15انرؽشٚش ٔانرُٕٚش    

2
 308/  15ُٚظش انغاتك    

3
 269/  3أػٕاء انثٛاٌ    

4
 (8886/ 14ذفغٛش انشؼشأ٘ )ذفغٛش انشؼشأ٘   

 
5
 (590/ 5إػشاب انمشآٌ ٔتٛاَّ ) 
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 .لا يوجد تمميح في القرآن الكريم ؛ مراعاة لمقتضى الحال ، وعدم مناسبة المقام ؛ إنما عناد تيكمي فحسب  -2
غالب العناد ورد  مثنى ، والقصد من النسق التراكمي ؛ خمق آلة ضاغطة عمى ذىن المتمقي ؛ ليسع المتعاندات فيمو  -3

 ، وقصدية العذاب ادراكو .
لتي مفادىا : أن العناد يتأتى من الاستعارة التصريحية دون المكنية ، وبرغم من عدم وجود ترسخت لدي القناعة ا -4

 مسوغ عممي ولكن البحث أكد ذلك ؛ إذ لا يوجد في مساحة التطبيق الآنفة إلا من قبيل التصريح .
الية من ذلك ؛ ىي سيولة تشكمت الصورة العنادية في سياق المقابمة بين بين أىل الجنة وأىل النار والفائدة الجم -5

 التفريق بين الحقيقة والمجاز ، ولا تخمو من القاء الحجة عمى المتمقي ، ناىيك عن الترغيب والترىيب . 
 

 المصادر والمراجع
 القران الكريم 

 -انرشاز انؼشتٙ ِ ، داس اؼٛاء982اسشاد انؼمم انغهٛى إنٗ يضاٚا انكراب انكشٚى ، أتٕ انغؼٕد انؼًاد٘  خ .1

 تٛشٔخ 

 و  2002 1تٛشٔخ ؽ –أعشاس انثلاغح ، ػثذ انماْش انعشظاَٙ ، داس انًؼشفح  .2

 –نهطثاػح ٔانُشش   شِ ، داس انفك1393يٍٛ انشُمٛطٙ خ أػٕاء انثٛاٌ فٙ اػاغ انمشآٌ تانمشآٌ  ، يؽًذ الأ .3

 و1995تٛشٔخ 

  4،( ؽ     داس اتٍ كصٛش  ) ديشك  –(اػشاب انمشاٌ ٔتٛاَّ ، يؽٛٙ انذٍٚ دسٔٚش داس انًٛايح ) تٛشٔخ  .4

1415  ِ 

 ِ 1412 1تٛشٔخ ؽ –ِ ، ذػ : يؽًذ انًشػشهٙ ،داس اؼٛاء انرشاز 685إَٔاس انرُضٚم ، انثٛؼأ٘ خ  .5

 و1988 1تٛشٔخ ؽ –الاٚؼاغ فٙ ػهٕو انثلاغح  ، انخطٛة انمضُٔٚٙ ، داس اؼٛاء انؼهٕو  .6

 و 2011 1ديشك ، ؽ –انثؽس انثلاغٙ ػُذ الأطٕنٍٛٛ ، ػمٛذ انؼضأ٘ ، داس انؼظًاء  .7

 ِ ، 373تؽش انؼهٕو  ،أتٕ انهٛس َظش تٍ يؽًذ  انغًشلُذ٘ خ  .8

 يظش  –يظطفٗ أيٍٛ ، داس انًؼاسف  –انثلاغح انٕاػؽح ، ػهٙ انعاسو  .9

 ِ  1984ذَٕظ  –ِ ،انذاس انرَٕغٛح نهُشش 1393انرؽشٚش ٔانرُٕٚش ، يؽًذ انطاْش تٍ ػاشٕس خ  .10

  . 8ؽ، انماْشج-داس انًؼاسف ،انرفغٛش انثٛاَٙ نهمشاٌ انكشٚى، ػاةشح ػثذ انشؼًٍ تُد انشاؽب .11

  1انماْشج ؽ -ِ ،داس انؽذٚس911ذفغٛش انعلانٍٛ ، ظلال انذٍٚ انغٕٛؽٙ خ  .12

 انماْشج  – ، يطاتغ أخثاس انٕٛو 1418ذفغٛش انخٕاؽش ، يؽًذ يرٕنٙ انشؼشأ٘ خ  .13

 انماْشج  -ِ ، داس انفكش انؼشتٙ 1390انرفغٛش انمشآَٙ نهمشآٌ ، ػثذ انكشٚى انخطٛة خ  .14

 ِ 1946 1ِ ، يكرثح يظطفٗ انثاتٙ ٔأٔلادِ ؽ 1371ذفغٛش انًشاغٙ ، أؼًذ تٍ يظطفٗ انًشاغٙ خ  .15

                 انرفغٛش انٕعٛؾ نهمشآٌ انكشٚى ، يؽًذ عٛذ ؽُطأ٘ ،داس َٓؼح يظش نهطثاػح ٔانُشش   .16

 و1997   1انماْشج  ؽ –ٔانرٕصٚغ  

 و 1383 2ؽٓشاٌ ؽ –ظٕاْش انثلاغح  ، انغٛذ أؼًذ انٓاشًٙ ، يؤعغح انظادق  .17

 تٛشٔخ  –ِ ، داس انفكش 911انذس انًُصٕس ، ظلال انذٍٚ انغٕٛؽٙ خ .18

، ذػ : ػهٙ ػثذ  1270ِسٔغ انًؼاَٙ فٙ ذفغٛش انمشآٌ انؼظٛى ٔ انغثغ انًصاَٙ ، شٓاب انذٍٚ اٜنٕعٙ  .19

 ِ 1451 1تٛشٔخ ؽ –انثاس٘ ػطٛح ، داس انكرة انؼهًٛح 

،  1تٛشٔخ ؽ –ِ ، ذػ: ػثذ انشصاق انًٓذ٘ ، داس انكراب انؼشتٙ  597صاد انًغٛش ، اتٍ انعٕص٘ خ  .20

1422ِ 

 ِ 1422 1طؽٛػ انثخاس٘ ، يؽًذ تٍ اعًاػٛم انثخاس٘ ذػ: يؽًذ فؤاد ػثذ انثالٙ ، داس ؽٕق انُعاج ، ؽ .21

 و  1997 1انماْشج  ؽ –ٕج انرفاعٛش ، يؽًذ ػهٙ انظاتَٕٙ ، داس انظاتَٕٙ طف .22

انظٕسج الأدتٛح فٙ انمشآٌ انكشٚى  ،  طلاغ انذٍٚ ػثذ انرٕاب  ، انششكح انًظشٚح انؼانًٛح                .23

        1995  1ؽ –انماْشج  -نهُشش 

 2005انشاسلح  –انثؽٕز ٔانذساعاخ  ػهٗ ؽشٚك انرفغٛش انثٛاَٙ  ، فاػم طانػ انغايشاةٙ ، يشكض .24
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 و 2010 1انماْشج ، ؽ –انمشآٌ ٔانظٕسج انثاَٛح ، ػثذ انمادس ؼغٍٛ ، داس غشٚة  .25

 3تٛشٔخ ؽ –ِ ، داس انكراب انؼشتٙ 538انكشاف ػٍ ؼماةك غٕايغ انرُضٚم ، ظاس الله انضيخشش٘ خ  .26

1407 ِ 

   2011،  1ؽ –ديشك  –اس انؼظًاء انًثاؼس انثلاغٛح فٙ ذفغٛش انشُمٛطٙ ، ػمٛذ انؼضأ٘  ، د .27

تغذاد  –يعاص انمشاٌ خظاةظّ انفُٛح ٔتلاغرّ انؼشتٛح ، يؽًذ ؼغٍٛ ػهٙ انظغٛش ، داس انشؤٌٔ انصمافٛح  .28

 و  1994 1ؽ

ْـ( ، ذػ : ػثذ انغلاو ػثذ انشافٙ يؽًذ       542انًؽشس انٕظٛض أتٕ يؽًذ تٍ ػطٛح الأَذنغٙ ا )انًرٕفٗ:   .29

 1422ِ  1تٛشٔخ  ؽ –ح ، داس انكرة انؼهًٛ

30.  

ػثذ انفراغ انشهثٙ ، انذاس انًظشٚح  –ِ ، ذػ : يؽًذ ػهٙ انُعاس 207يؼاَٙ انمشآٌ ، أتٕ صكشٚا انفشاء خ  .31

 1يظش ؽ –

 و 1987 2تٛشٔخ ، ؽ –ِ ، داس انكرة انؼهًٛح 626يفراغ انؼهٕو ، أتٕ ٚؼمٕب انغكاكٙ خ  .32

 و 2010 1ظذج ؽ–داس انمثهح  انُغك انمشآَٙ دساعح أعهٕتٛح ، يؽًذ دٚة انعاظٙ ، .33

 انماْشج          -ِ ،داس انكراب الاعلايٙ 885َظى انذسس فٙ ذُاعة اٜٚاخ ٔانغٕس ، اتشاْٛى انثماػٙ خ   .34

 انُمذ الادتٙ أطٕنّ ٔيُاْعّ ، عٛذ لطة ، داس انششٔق  .35

 تٛشٔخ  –انؼهًٛح ِ ، ذػ : اتٍ ػثذ انًمظٕد ، داس انكرة  450انُكد ٔانؼٌٕٛ  ، أتٕ انؽغٍ انًأسد٘ خ  .36


